AMILCAR CABRAL Q 

Libertagao nacional e cultura 


Estamos muito felizes por poder participar nesta cerimonia realiza- 
da em homenagem ao nosso companheiro de luta e digno filho de Afri¬ 
ca, o saudoso Dr. Eduardo Mondlane, antigo Presidente da Frelimo, 
cobardemente assassinado pelos colonialistas portugueses e pelos seus 
aliados em 3 de Fevereiro de 1969, em Dar-Es-Salaam. 

Queremos agradecer a Universidade de Siracusa e, particularmente, 
ao Programa e Estudos sobre a Africa de Leste, dirigido pelo erudito 
professor Marshall Segall, esta iniciativa. E uma prova nao apenas do 
respeito e da admiragao que sentem em relaqao a inesquecivel persona- 
lidade do Dr. Eduardo Mondlane, mas tambem da solidariedade para 
com a luta heroic a do povo mozambicano e de todos os povos de Africa 
pela libertagao nacional e o progresso. 

Ao aceitar o vosso convite - que consideramos dirigido ao nosso 
povo e aos nossos combatentes - quisemos uma vez mais demonstrar a 
nossa amizade militante e a nossa solidariedade ao povo de Mozambi¬ 
que e ao seu bem-amado chefe, o Dr. Eduardo Mondlane, ao qual esti- 
vemos ligados por lazos fundamentals na luta comum contra o mais 
retro gado dos colonialismos, o co Ionia lismo portugues. A nossa amiza- 
de e a nossa solidariedade sao tanto mais sinceras quanto nem sempre 


(') Conferencia pronunciada no primeiro Memorial dedicado ao Dr. Eduardo Mondla¬ 
ne, Universidade de Siracusa (Estado Unidos de America) - (Programa de Estudos da Afri¬ 
ca de Leste), em 20 de Fevereiro de 1970. 

Versao extralda de Obras Escolhidas de Amilcar Cabral: A Anna da Teoria. Unidade 
eLuta, vol. 1, textos coordenados por Mario de Andrade, Lisboa, Comite Executivo da Luta 
do PAIGC e SearaNova, 1995, pp. 221-233. 
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estivemos de acordo com o nosso camarada Eduardo Mondlane, cuja 
morte foi, alias, uma perda tambem para o nosso povo. 

Outros oradores ja trazaram o retrato e fizeram o elogio bem mere- 
cido do Dr. Eduardo Mondlane. Quereriamos apenas reafirmar a nossa 
admira?ao pela figura de africano patriota e de eminente homem de cub 
tura que ele foi. Quereriamos igualmente afirmar que o grande merito 
de Eduardo Mondlane nao foi a sua decisao de lutar pelo seu povo, mas 
sim de ter sabido integrar-se na realidade do seu pais, identificar-se com 
o seu povo e aculturar-se pela luta que dirigiu com coragem, inteligen- 
cia e determinagao. 

Eduardo Chivambo Mondlane, homem africano originario de um 
meio rural, filho de camponeses e de um chefe tribal, crianga educada 
por missionaries, aluno negro das escolas brancas do Mozambique colo¬ 
nial, estudante universitario na racista Africa do Sul, auxiliado na juven- 
tude por uma funda^ao americana, bolseiro de uma Universidade dos 
Estados Unidos, doutor pela Northwestern University, alto funcionario 1 

das Naqoes Unidas, professor na Universidade de Siracusa, presidente j 

da Frente de Libertazao de Mozambique, caido como combatente pela i 

liberdade do seu povo. j 

A vida de Eduardo Mondlane e, com efeito, particularmente rica de 
experiencias. Se considerarmos o breve periodo durante o qual trabalhou 
como operario estagiario numa explorazao agricola, verificamos que o 
seu ciclo de vida engloba praticamente todas as categorias da sociedade 
africana colonial: do campesinato a «pequena burguesia» assimilada e, 
no piano cultural, do uni verso rural a uma cultura universal, aberta para ! 

o mundo, para os seus problemas para as suas contradizoes e perspecti- ‘ 

vas de evoluzao. ! 

O importante e que, depois desse longo trajecto, Eduardo Mondlane I 

foi capaz de realizar o regresso a aldeia, na personalidade de um com- i 

batente pela libertazao e pelo progresso do seu povo, enriquecido pelas 
experiencias quantas vezes perturbadoras do mundo de hoje. Deu as sim 
um exemplo fecundo: enffentando todas as dificuldades, fugindo as ten- 
tazoes, libertando-se dos compromissos de alienazao cultural (e, portan- 
to, politica), soube reencontrar as suas proprias raizes, identificar-se com 


o seu povo e dedicar-se a causa da libertazao nacional e social. Eis o que 
os imperialistas lhe nao perdoaram. 

Em vez de nos limitarmos a problemas mais ou menos importantes 
da luta comum contra os colonial!stas portugueses, centraremos a nossa 
conferencia num problema essencial: as relazoes de dependencia e de 
reciprocidade entre a luta de libertazao nacional e a cultura. 

Se conseguirmos convencer os combatentes da libertazao africana 
e todos os que se interessam pela liberdade e pelo progresso dos povos 
africanos da importancia decisiva deste problema no processo da luta, 
teremos rendido uma significativa homenagem a Eduardo Mondlane. 

Um cruel dilema para o colonialismo: 
liquidar ou assimilar? 

Quando Goebbels, o cerebro da propaganda nazi, ouvia falar de cul¬ 
tura, empunhava a pistola. Isso demonstra que os nazis - que foram e 
sao a expressao mais tragica do imperialismo e da sede de dominio - 
mesmo sendo todos tarados como Hitler, tinham uma clara nozao do 
valor da cultura como factor de resistencia ao dominio estrangeiro. 

A historia ensina-nos que, em determinadas circunstancias, e facil 
ao estrangeiro impor o seu dominio a um povo. Mas ensina-nos igual¬ 
mente que, sejam quais forem os aspectos materials desse dominio, ele 
so se pode manter com uma repressao permanente e organizada da vida 
cultural desse mesmo povo, nao podendo garantir definitivamente a sua 
implantazao a nao ser pela liquidazao fisica de parte significativa da 
populazao dominada. 

Com efeito, pegar em armas para dominar um povo e, acima de tudo, 
pegar em armas para destruir ou, pelo menos, para neutralizar e parali- 
sar a sua vida cultural. E que, enquanto existir uma parte desse povo que 
possa ter uma vida cultural, o dominio estrangeiro nao podera estar segu- 
ro da sua perpetuazao. Num determinado momento, que depende dos 
factores intemos e extemos que determinam a evoluzao da sociedade 
em questao, a resistencia cultural (indestrutivel) podera assumir formas 
novas (politicas, economicas, armadas) para contestar com vigor o domi¬ 
nio estrangeiro. 
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O ideal, para esse dominio, imperialista ou nao, seria uma destas 
altemativas: 

- ou liquidar praticamente toda a populafao do pais dominado, eli- 
minando assim as possibilidades de uma resistencia cultural; 

- ou conseguir impor-se sem afectar a cultura do povo dominado, 
isto e, harmonizar o dominio economico e politico desse povo com 
a sua personal idade cultural. 

A primeira hipotese implica o genocidio da populapao indigena e 
cria um vacuo que rouba ao dominio estrangeiro conteudo e objecto: o 
povo dominado. A segunda hipotese nao foi ate hoje confirmada pela 
historia. A grande experiencia da human idade permite admitir que nao 
tern viabilidade pratica: nao e possivel harmonizar o dominio economi¬ 
co e politico de um povo, seja qual for o grau do seu desenvolvimento. 

Para fugir a esta altemativa - que poderia ser chamada o dilema da 
resistencia cultural - o dominio colonial imperialista tentou criar teorias 
que, de facto, nSo passam de grosseiras formulaqoes do racismo e se tra- 
duzem, na pratica, por um permanente estado de sitio para as populates 
nativas, baseado numa ditadura (ou democracia) racista. 

E, por exemplo, o caso da pretensa teoria da assimilagao progressi¬ 
va das populaqoes nativas, que nao passa de uma tentativa, mais ou menos 
violenta, de negar a cultura do povo em questao. O nitido fracasso desta 
«teoria», posta em pratica por algumas potencias coloniais, entre as quais 
Portugal, e a prova mais evidente da sua inviabilidade, se nao mesmo 
do seu caracter desumano. No caso portugues, em que Salazar afirma 
que a Africa nao existe , atinge mesmo o mais elevado grau de absurdo. 

E igualmente o caso da pretensa teoria do apartheid , criada, aplica- 
da e desenvolvida com base no dominio economico e politico do povo 
da Africa Austral por uma minoria racista, com todos os crimes de Iesa- 
-humanidade que isso importa. A pratica do apartheid traduz-se por uma 
exploraqao desenfreada da forga de trabalho das massas africanas, encar- 
ceradas e reprimidas no mais cinico e mais vasto campo de concentragao 
que a humanidade jamais conheceu. 


A liberta?ao nacional, acto de cultura 

Estes factos dao bem a medida do drama do dominio estrangeiro 
perante a realidade cultural do povo dominado. Demonstram igualmen¬ 
te a intima liga 9 ao, de dependencia e reciprocidade, que existe entre o 
facto cultural e o facto economico (e politico) no comportamento das 
sociedades humanas. Com efeito, em cada momento da vida de uma 
sociedade (aberta ou fechada), a cultura e a resultante mais ou menos cons- 
ciencializada das actividades economicas e politicas, a expressao mais 
ou menos dinamica do tipo de relates que prevalecem no seio dessa 
sociedade, por um lado, entre o homem, (considerado individual ou 
colectivamente) e a natureza, e, por outro, entre os individuos, os grupos 
de individuos, as camadas sociais ou as classes. 

O valor da cultura como elemento de resistencia ao dominio estrangei¬ 
ro reside no facto de ela ser a manifesta?ao vigorosa, no piano ideologico 
ou idealista, da realidade material e historica da sociedade dominada ou 
a dominar. Fruto da historia de um povo, a cultura determina simultane- 
amente a historia pela influencia positiva ou negativa que exerce sobre 
a evoluf&o das rela 9 oes entre o homem e o seu meio e entre os homens 
ou grupos humanos no seio de uma sociedade, assim como entre socie¬ 
dades diferentes. A ignorancia desse facto poderia explicar tanto o fra¬ 
casso de diversas tentativas de dominio estrangeiro como o de alguns 
movimentos de libertaqao nacional. 

Vejamos o que e a libertagao nacional. Consideramos esse fenome- 
no da historia no seu contexto contempoiineo, ou seja, a libertafSo nacio- 
nal perante o dominio imperialista. Como e sabido, este e, tanto nas 
formas como no conteudo, diferente dos outros tipos de dominio estran¬ 
geiro que o procederam (tribal, aristocrato-militar, feudal e capitalists 
dotempodalivreconcorrencia). 

A caracteristica principal, como em qualquer especie de dominio 
imperialista, e a negaqSo do processo historico do povo dominado por 
meio da usurpaijao violenta da liberdade do processo de desenvolvimen¬ 
to das forgas produtivas. Ora, numa dada sociedade, o nivel de desen¬ 
volvimento das forqas produtivas e o regime de utilizafSo social dessas 
forqas (regime de propriedade) determinam o modelo deprodugao. Quan¬ 
to a nos, o modo de produqSo, cujas contradiqoes se manifestam com 
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maior ou menor intensidade por meio da luta de classses, e o factor prin¬ 
cipal da historia de cada conjunto humano, sendo o nivel das formas pro- 
dutivas a verdadeira e permanente forpa motriz da Historia. 

O nivel das forpas produtivas indica, em cada sociedade, em cada 
conjunto humano considerado como um todo em movimento, o estado em 
que se encontra essa sociedade e cada um dos seus componentes face a 
natureza, a sua capacidade de agir ou de reagir conscientemente em rela- 
$ao a natureza. Indica e condiciona o tipo de relates materiais (expressas 
objectiva ou subjectivamente) existentes entre o homem e o seu meio. 

O modo de produ 9 ao que represents em cada fase da Historia, o re- 
sultado da pesquisa incessante de um equilibrio dinamico entre o nivel 
das formas produtivas e o regime de utilizagao social dessas forpas, indi¬ 
ca o estado em que se encontra uma sociedade e cada um dos seus com¬ 
ponentes, perante ela mesma e perante a Historia. Indica e condiciona, 
por outro lado, o tipo de redoes materiais (expressas objectiva ou sub¬ 
jectivamente) existentes entre os diversos elementos ou os diversos con- 
juntos que formam a sociedade em questao: relates e tipos de redoes 
entre o homem e a natureza, entre o homem e o seu meio; redoes e tipos 
de redoes entre os componentes individuais ou colectivos de uma socie¬ 
dade. Falar disso e falar de historia, mas e igualmente falar de cultura. 

A cultura, sejam quais forem as caracteristicas ideologicas ou idea- 
listas das suas manifestapoes, e assim um elemento essencial da historia 
de um povo. E talvez a resultante dessa historia como a flor e a resultan- 
te de uma planta. Como a historia, ou porque e a historia, a cultura tern 
como base material o nivel das forpas produtivas e o modo de produpao. 
Mergulha as suas raizes no humus da realidade material do meio em que 
se desenvolve e reflecte a natureza organica da sociedade, podendo ser mais 
ou menos influenciada por factores extemos. Se a historia permite conhe- 
cer a natureza e a extensao dos desequilibrios e dos conflitos (economi- 
cos, politicos e sociais) que caracterizam a evolupao de uma sociedade, 
a cultura permite saber quais foram as sinteses dinamicas, elaboradas e 
fixadas pela consciencia social para a solupao desses conflitos, em cada 
etapa da evolupao dessa mesma sociedade, em busca de sobrevivencia 
e progresso. 

O estudo da historia das lutas de libertapao demonstra que sao em 
geral precedidas por uma intensificapao das manifestapoes culturais, que 


se concretizam progressivamente por uma tentativa, vitoriosa ou nao, da 
afirmapao da personalidade cultural do povo dominado como acto de 
negapao da cultura do opressor. Sejam quais forem as condipoes de sujei- 
9ao de um povo ao dominio estrangeiro e a influencia dos factores eco- 
nomicos, politicos e sociais na pratica desse dominio, e em geral no facto 
cultural que se situa o germe da contestapao, levando a estruturapao e 
ao desenvolvimento do movimento de libertapao. 

Quanto a nos, o fundamento da libertapao nacional reside no direi- 
to inalienavel que tern qualquer povo, sejam quais forem as formulas 
adoptadas ao nivel do direito intemacional, de ter a sua propria historia. 
O objectivo da libertapao nacional e, portanto, a reconquista desse direito, 
usurpado pelo dominio imperialista, ou seja: a libertapao do processo de 
desenvolvimento das for 9 as produtivas nacionais. Ha assim libertapao 
nacional quando, e apenas quando, as forpas produtivas nacionais sao 
totalmente libertadas de qualquer especie de dominio estrangeiro. A liber¬ 
tapao das forpas produtivas e, consequentemente, a faculdade de deter- 
minar livremente o modo de produpao mais adequado a evolupao do 
povo libertado, abre necessariamente perspectivas novas ao processo 
cultural da sociedade em questao, conferindo-lhe toda a sua capacidade 
de criar o progresso. 

Um povo que se liberta do dominio estrangeiro nao sera cultural- 
mente livre a nao ser que, sem complexos e sem subestimar a importan- 
cia dos contributes positivos da cultura do opressor e de outras culturas, 
retome os caminhos ascendentes da sua propria, cultura que se alimenta 
da realidade viva do meio, e negue tanto as influences nocivas como 
qualquer especie de subordinapao a culturas estrangeiras. Vemos assim 
que, se o dominio imperialista tern como necessidade vital praticar a 
opressao cultural, a liberta 9 ao nacional e, necessariamente, um acto de 
cultura. 


O caracter de classe da cultura 

Com base no que acaba de ser dito, podemos considerar o movi¬ 
mento de liberta 9 ao como a expressao politica organizada da cultura do 
povo em luta. A direc 9 ao desse movimento pode assim ter uma nopao 
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clara da cultura no ambito da luta e conhecer profundamente a cultura 
do seu povo, seja qual for o nivel do seu desenvolvimento economico. 

Actualmente, tomou-se um lugar comum afirmar que cadapovo tem 
a sua cultura. Ja la vai o tempo em que, numa tentativa para perpetuar o 
dominio dos povos, a cultura era considerada como o apanagio de povos 
ou napoes privilegiadas e em que, por ignorancia ou ma-fe, se confundia 
cultura e tecnicidade, se nao mesmo cultura e cor da pele ou forma dos 
olhos. O movimento de Iibertapao, representante e defensor da cultura 
do povo, deve ter consciencia do facto de que, sejam quais forem as con- 
digoes materials da sociedade que representa, esta e portadora e criado- 
ra de cultura, e deve, por outro lado, compreender o caracter de massa, 
o caracter popular da cultura, que nao e, nem poderia ser, apanagio de 
um ou de alguns sectores da sociedade. 

Numa analise profunda da estrutura social que qualquer movimen¬ 
to de liberta<?ao deve ser capaz de fazer em fun^ao dos imperatives da 
luta, as caracteristicas culturais de cada categoria tem um lugar de pri¬ 
mordial importancia. Pois embora a cultura tenha um caracter de massa, 
nao e contudo uniforme, nao se desenvolve igualmente em todos os sec- 
tores da sociedade. A atitude de cada categoria social perante a luta e 
ditada pelos seus interesses economicos, mas tambem profundamente 
influenciada pela sua cultura. Podemos mesmo admitir que sao as dife- 
renfas e niveis de cultura que explicam os diferentes comportamentos 
dos mdividuos de uma mesma categoria socio-economica face ao movi¬ 
mento de hberta9ao. E e af que a cultura atinge todo o seu significado 
para cada indivlduo: compreensao e integragao no seu meio, identifica- 
9ao com os problemas fundamentals e as aspira9oes da sociedade, acei- 
ta9ao da possibilidade de modifica9ao no sentido do progresso. 

, con ^i9oes especificas do nosso pals - e dirlamos mesmo de 
Africa - a distribu^ao horizontal e vertical dos niveis de cultura tem 
uma certa complexidade. Com efeito, das aldeias as cidades, de um grupo 
etnico a outro, do campones ao operario ou ao intelectual indlgena mais 
ou menos assimilado, de uma classe social a outra, e mesmo, como afir- 
mamos, de indivlduo para indivlduo, dentro mesma categoria social, ha 
varia9oes significativas do nivel quantitative e qualitative da cultura. Ter 
esses factos em consideragao e uma questao de primordial importancia 
para o movimento de liberta9ao. 


Se nas sociedades de estrutura horizontal, como a sociedade balanta, 
por exemplo, a distribu^ao dos niveis de cultura e mais ou menos unifor¬ 
me, estando as varia 9 oes apenas ligadas as caracteristicas individuals e 
aos grupos etarios, nas sociedades de estrutura vertical, como a dos Fulas, 
ha varia9oes importantes desde o cimo a base da piramide social. Isso 
demonstra uma vez mais a Intima liga9ao entre o factor cultural e o factor 
economico e explica tambem as diferen9as no comportamento global ou 
sectorial desses dois grupos etnicos face ao movimento de liberta9ao. 

E certo que a multiplicidade das categorias sociais e etnicas cria uma 
certa complexidade na determina9ao do papel da cultura no movimento 
de libertapao, mas e indispensavel nao perder de vista a importancia 
decisiva do caracter de classe da cultura no desenvolvimento do movi¬ 
mento de liberta9ao, mesmo nos casos em que esta categoria esta ou 
parece estar embrionaria. 

A experiencia do dominio colonial demonstra que, na tentativa de 
perpetuar a explora9ao, o colonizador nao so cria um perfeito sistema 
de repressao da vida cultural do povo colonizado, como ainda provoca 
e desenvolve a aliena9ao cultural de parte da popula9ao, quer por meio 
da pretensa assimila 9 ao dos indlgenas, quer pela cria9ao de um abismo 
social entre as elites autoctones e as massas populares. Como resultado 
desse processo de divis&o ou de aprofundamento das divisoes no seio da 
sociedade, sucede que parte consideravel da popula9ao, especialmente 
a «pequena burguesa» urbana ou campesina, assimila a mentalidade do 
colonizador e considera-se como culturalmente superior ao povo a que 
pertence e cujos valores culturais ignora ou despreza. Esta situa9ao, 
caracteristica da maioria dos intelectuais colonizados, vai cristalizando 
a medida que aumentam os privilegios sociais do grupo assimilado ou 
alienado, tendo implodes directas no comportamento dos individuos 
desse grupo perante o movimento de liberta9&o. Revela-se assim indis¬ 
pensavel uma reconversao dos esplritos — das mentalidades - para a sua 
verdadeira integra 9 ao no movimento de liberta9ao. Essa reconversao - 
reafricanizagao , no nosso caso — pode verificar-se antes da luta, mas so 
se completa no decurso dela, no contacto quotidiano com as massas 
populares e na comunhao dos sacrificios que a luta exige. 

E preciso, no entanto, tomar em considera9ao o facto de que, peran¬ 
te a perspectiva da independencia politica, a ambi9ao e o oportunismo 
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que afectam em geral o movimento de liberta?ao podem Ievar a luta indi- 
viduos nao reconvertidos. Estes, com base no seu nivel de instruyao. nos 
seus conhecimentos cientfficos e tecnicos, e sem perderem em nada os 
seus preconceitos culturais de classe, podem atingir os postos mais ele- 
vados do movimento de libertapao. Isto revela como a vigil ancia e indis- 
pensavel, tanto no piano da cultura como no da politica. Nas condipoes 
concretas e bastante complexas do processo do fenomeno do movimen¬ 
to de libertapao, nem tudo o que brilha e ouro: dirigentes politicos - 
mesmo os mais celebres - podem ser alienados culturais. 

Mas o caracter de classe da cultura e ainda mais sensivel no com- 
portamento das categorias privilegiadas do meio rural, especialmente no 
que se refere as etnias que dispoem de uma estrutura social vertical, onde, 
no entanto, as influences da assimilapao ou alienapao cultural sSo nulas 
ou praticamente nulas. E, por exemplo, o caso da classe dirigente fula. 
Sob o dominio colonial, a autoridade politica dessa classe (chefes tradi- 
cionais, familias nobres, dirigentes religiosos) e puramente nominal e as 
massas populares tern a consciencia de que a verdadeira autoridade resi¬ 
de e age nas administrapoes coloniais. Contudo, a classe dirigente man- 
tem, no essencial, a sua autoridade cultural sobre as massas populares 
do grupo, com implicapoes politicas de grande importancia. 

Consciente desta realidade, o colonialismo, que reprime ou inibe 
pela raiz as manifestapoes culturais significativas da parte das massas 
populares, apoia e protege na cupula, o prestigio e a influencia cultural 
da classe dirigente. Instala chefes que gozem da sua conhanpa e sejam 
mais ou menos aceites pelas populapoes, concede-lhes varios privilegios 
materials, incluindo a educapao dos filhos mais velhos, cria postos de 
chefe onde nao existiam, estabelece e incrementa relapoes de cordiali- 
dade com os dirigentes religiosos, constroi mesquitas, organiza viagens 
a Meca, etc. E, acima de tudo, garante, por intermedio dos orgaos repres- 
sivos da administrapao colonial, os privilegios economicos e sociais da 
classe dirigente em relapao as massas populares. Mas nem tudo isto toma 
impossivel que, entre as classes dirigentes, haja individuos ou gmpos de 
individuos que adiram ao movimento de libertapao, embora menos fre- 
quentemente do que no caso da «pequena burguesia» assimilada. Varios 
chefes tradicionais e religiosos integram-se na luta desde o inicio ou no 
seu decurso, dando uma contribuipao entusiasta a causa da libertapao. 


Mas ainda neste caso a vigilancia 6 indispensivel: mantendo bem firmes 
os seus preconceitos culturais de classe, os individuos desta categona 
veem em geral no movimento de liberta 9 ao o linico processo valido para, 
servindo-se dos sacrifices das massas populares, oonseguirem eliminar 
a opressao colonial sobre a sua propria classe e restabelecerem asstm o 
sen dominio politico e cultural absolute sobre o povo. 


No ambito geral da contesta 9 ao ao dominio colonial impenahsta e 
nas conduces concretas a que nos referimos, venfica-se que entre os 
mais fieis aliados do opressor se encontram alguns altos fUncionanos e 
intelectuais de profissao liberal, assimilados, e um elevado numere de 
representantes da classe dirigente dos meios rurais. Se esse facto da uma 
medida da influencia (negativa ou positiva) da cultura e dos preconceitos 
culturais no problema da o P9 ao politica face ao movimento de libem 9 ao 
revela igualmente os limites dessa influencia e a supremacia do factor 
classe no comportamento das diversas categorias soeiats. O a to fiincm- 
nario ou o intelectual assimilado, caracterizado por uma total ahena 9 ao 
cultural, identifica-se, na op 9 ao politica, com o chefe tradiciona r ® 
gioso, que nao sofreu qualquer influencia cultural signifleativa ^trangei- 
ra E que essas duas categorias colocam acima de to os os 
solicita 9 oes de natureza cultural - e contra as aspirates do povo - o 
seus privilegios econdmicos e sociais, os seus interests de classe. Eis 
uma verdade que o movimento de liberta 9 ao naopode igporar, sob pena 


Deflnir progressivamente uma cultura nacional 

Tal como no piano politico, e sem minimizar a contnbui 9 ao positiva 
que as classes ou camadas privilegiadas podem dar 4 luta, o 
de liberta 9 ao deve, no piano cultural, basear a sua ac 9 ao na cul*u«M£ 
lar, seja qual for a diversidade dos nive.s de cultura no pais A _ccj 9 

cultural do dominio colonial - fase primdria do movimento de libertapao 
- so pode ser encarada eficazmente com base na cultura das ™ 
balhadoras dos campos e das cidades, inclumdo a ttpeqtu®^burgue«a> 
nacionalista (revolucionaria), reafricanizada ou dispon.vel para uma 
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tural de base o movmento de liberta 9 ao deve ser capaz de nele disbn 
guir o essencial do secundario, opositivo do negative^ o progressivo^do 

^”:~r iZar 3 ^ ^ progressiva 

Para que a culturepossa desempenhar o papel imoortante m,<> ii,„ 

A umdade politica do movimento de libertapao e do nnv i 

srr 

O lais fundamentals para a luta. Essa unidade traduz-se nor 1 
ad°’ por uma >dentifica 9 ao total do movimento com a realidade do meio 
e com os problemas e as aspire,5es fundamentals do ^ to ™ 

procurando a liberdade e o progresso A fnm J a COmuns ’ 

objectives por amplas camadasta populafg^tflectidTnTdet 3 deSS6S 
?ao perente todas as dificuldades e todos o^acrific't 7 

A derrota cultural do colonialfsmo 

Quanto maiores sfto as difcrencas entrc a n,n„ r! , ,i . . 

e 3 do opressor, maispassive! seto™ 1 " ^^ 

£==S=S= 
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economicas e politicas das suas guerras de conquista, foi nao ter sabido 
(on podido) limitar as suas ambipoes ao dominio dos povos cuja cultura 
era mais ou menos semelhante a Franpa. O mesmo se poderia dizer de 
outros imperios, antigos, modemos ou contemporaneos. 

Um dos erros mais graves, se nao mesmo o mais grave, cometido 
pelas potencias colonais em Africa, tera sido ignorar ou subestimar a 
forpa cultural dos povos africanos. Esta atitude e particularmente evi- 
dente no que se refere ao dominio cultural portugues, que nao se con- 
tentou em negar absolutamente a existencia aos valores culturais do 
Africano e a sua condipao de ser social, como ainda teimou em proibir- 
-Ihe qualquer especie de actividade politica. O povo de Portugal, que 
n&o gozou as riquezas usurpadas aos povos africanos pelo colonialismo 
portugues, mas que assimilou, na sua maioria, a mentalidade imperia- 
lista das classes dirigentes do seu pais, paga hoje muito caro, em tres 
guerras coloniais, o erro de subestimar a nossa realidade cultural. 

Aresistencia politica e armada dos povos das colonias portuguesas, 
tal como dos outros paises ou regioes de Africa, foi esmagada pela supe- 
rioridade tecnica do conquistador imperialista, com a cumplicidade ou 
a traipao de algumas classes dirigentes indigenas. As elites fieis a histo- 
ria e a cultura do povo foram destruidas. Foram massacradas populapoes 
inteiras. A era colonial instalou-se em todos os crimes da explorapao que 
o caracterizam. Mas a resistencia cultural do povo africano nao foi des- 
truida. Reprimida, perseguida, traida por algumas categorias sociais 
comprometidas com o colonialismo, a cultura africana sobreviveu a todas 
as tempestades refugiada nas aldeias, nas florestas e no espirito de gera- 
poes de vitimas do colonialismo. 

Como a semente que espera durante muito tempo as condipQes pro- 
picias a germinapao para preservar a continuidade da especie e garantir 
a sua evolupao, a cultura dos povos africanos desabrocha hoje de novo, 
atraves de to do o continente, nas lutas de libertapao nacional. Sejam 
quais forem as formas dessas lutas, os seus exitos ou fracas sos e a dura- 
pa o da sua evolupao, elas marcam o inicio de uma nova fase da historia 
do continente e sao, tanto na forma como no conteudo, o facto cultural 
mais importante da vida dos povos africanos. Fruto e prova do vigor cul¬ 
tural, a luta de libertapao dos povos de Africa abre novas perspectivas 
ao desenvolvimento da cultura, ao servipo do progresso. 
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Riqueza cultural da Africa 


Passou ja o tempo em que era necessario procurar argumentos nara 
TO a matundade cultural dos povos afhcanos. A ,rradonal,dade da S 
teorias» racistas de um Gobmeau ou de um Levy-Bruhl nao interessam 
nem convencem senao os racistas. Apesar do dominio colonial (e talvez 

cultura s. Revelou-se mesmo como sendo um dos continentes mais 

Xr c 7°d S 7 ltUra ' S ' De Carta8 ° 0U Guizeh 30 Zimbabwe, de Meroe 
a Beam e ife d Saara ou de Tombuctu a imensidade e 

da dwersrdade das condi 9 oes naturals do contmente, a cultura dos povol 
africanos e um facto inegtel: tanto nas obras de arte como nas tradicOes 

" aS COnCepf Ses cosm °gdnicas como na mdsica e nas dan- 
fas, nas rehgioes e cren 9 as como no equilibrio dinamico das estrutuias 
economicas pohticas e sociais que o homem africano soube criar 

inconL 0 ! ^ 7 U ~ n ? rSa ' ^ CUltUra afn ' Cana *• Pmsentemente, um facto 
cujas Sos Ve c na ° d eVem0S n ° entant0 es ^ q»e o homem africano, 

do >7l a 1 e 1 P ° eta ’ <<COlOCaram P^ alicerces domun- 
do»(), a desenvolveu em conduces, se nao sempre, pelo menos fre 

quentemente, hostis: dosdesertosas florestasequatorial, dospantanos 
do ldoral as margens dos grandes rios sujeitos a cheias frequentes atra- 

dlfiCUldadeS ’ incluind0 08 ****<» destruidores nao 
so das plantas e dos ammais como tambem do homem. Pode dizer-se 

1 “™”“' D ’ vid ”" *<*» 

econo 7 CanaS ’ qUe aS realiza f 0es d0 gonio africano, nos pianos 

economico, polmco, social e cultural, face ao canter pouco hospdalei 

ro do meio sao uraa epopeia comparavel aos maiores exemplos histori 
cos da grandeza do homem. P niston 

A dinamica da cultura 

Como e obvio, esta realidade constitui um motive de orguiho e um 
elemento estimulante para os que lutam pela l.berdade e o pisso dos 

da Cos^I9?4° nflM de Neto, pub.icadoe m 
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povos africanos. Mas importa n 3 o perder de vista que nenhuma cultura 
e um todo perfeito e acabado. A cultura, tal como a historia, e necessa- 
riamente um fenomeno em expansao, em desenvolvimento. Mais im- 
portante ainda e ter em consideragao o facto de que a caracteristica 
fundamental de uma cultura e a sua intima ligagao, de dependencia e 
reciprocidade, com a realidade economica e social do meio, com o nivel 
de forgas produtivas e o modo de produgao da sociedade que a cria. 

A cultura, fruto da Historia, reflecte, a cada momento, a realidade 
material e espiritual da sociedade, do homem-individuo e do homem-ser 
social, face aos conflitos que os opoem a natureza e aos imperatives da 
vida em comum. Dai que qualquer cultura comporte elementos essen- 
ciais e secundarios, forgas e fraquezas, virtudes e defeitos, aspectos posi¬ 
tives e negativos, fact ores de progresso e estagnagao ou regressao. Dai 
igualmente que a cultura - criagao da sociedade e sintese dos equilibrios 
e solugoes que elabora para resolver os conflitos que a caracterizam em 
cada fase da Historia - seja uma realidade social independente da von- 
tade dos homems, da cor da pele ou da forma dos olhos. 

Numa analise mais profunda da realidade cultural, nao se pode pre¬ 
tender que existem culturas continentals ou raciais. E isso porque, como 
a Historia, a cultura se desenvolve num processo desigual, ao nivel de um 
continente, de uma «raga» ou mesmo de uma sociedade. As coordenadas 
da cultura, tal como as de qualquer fenomeno em evolugao, variam no 
espago e no tempo, quer sejam materials (fisicas) ou humanas (biologi- 
cas e sociais). O facto de reconhecer a existencia de tragos comuns e espe- 
cificos nas culturas dos povos africanos, independentemente da cor da 
sua pele, nao implica necessariamente que exista uma unica no continen¬ 
te: da mesma forma que, do ponto de vista economico e politico, se veri- 
fica a existencia de varias Africas, ha tambem varias culturas africanas. 

E fora de duvida que a subestimagao dos valores culturais dos povos 
africanos, baseada nos sentimentos racistas e na intengao de perpetuar a 
sua exploragao pelo estrangeiro, fez muito mal a Africa. Mas, face a 
necessidade vital do progresso, os seguintes factos ou comportamentos 
nao sao menos prejudicial: os elogios nao selectivos; a exaltagao siste- 
matica das virtudes sem condenar os defeitos; a cega aceitagao dos valores 
da cultura sem considerar o que ela tern ou pode ter de negativo, de reac- 
cionario ou de regress ivo, a confusao entre o que e a expressao de uma 
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realidade historica objectiva e material e o que parece ser uma criagao 
do espirito ou o resultado de uma natureza especifica; a ligagao absurda 
das criagoes artfsticas, sejam validas ou nao, a pretensas caracteristicas 
de uma raga; finalmente, a apreciagao critica nao cientifica ou a-cienti- 
fica, do fenomeno cultural. 

Da mesma forma, o que importa nao e perder tempo em discussoes 
mais ou menos bizantinas sobre a especificidade ou nao especificidade dos 
valores culturais africanos, mas sim encarar esses valores como uma con- 
quista de uma parte da humanidade para o patrimonio comum a toda a 
humanidade, realizada numa ou em diversas fases da sua evolugao. O que 
interessa e proceder a analise critica das culturas afiicanas face ao movi- 
mento de libertagao e as exigences do progresso - face a esta nova etapa 
da historia da Africa. Poderemos assim ter conscience do seu valor no qua- 
dro da civilizagao universal, mas comparar este valor com os das outras 
culturas, nao para detenninar a sua superioridade ou inferioridade, mas para 
determinar, no ambito geral da luta pelo progresso, qual e a contribuigao 
que deu e deve dar e quais sao as contribuigoes que pode e deve receber. 

O movimento de libertagao deve, como ja dissemos, basear a sua 
acgao no conhecimento profundo da cultura do povo e saber apreciar, 
pelo seu jus to valor, os elementos dessa cultura, assim como os diversos 
mveis que atinge em cada categoria social. Deve igualmente ser capaz 
de distinguir, no conjunto dos valores culturais do povo, o essencial e o 
secundario, o positivo e o negativo, o progressista e o reaccionario, as 
forgas e as fraquezas, tudo isso em fiingao das exigencias da luta e para 
poder centrar a sua acgao no essencial sem esquecer o secundario, pro- 
vocar o desenvolvimento dos elementos positivos e progressistas e com- 
bater, com diplomacia mas rigorosamente, os elementos negativos e 
reactionaries; e, finalmente, para que possa utilizar eficazmente as for¬ 
gas e eliminar as fraquezas, ou transforma-las em forgas. 

A cultura national, condigao do desenvolvimento da luta 

Quanto mais tomamos conscience de que a principal finalidade do 
movimento de libertagao ultrapassa a conquista da independence poli- 
tica para se situar no piano superior da libertagao total das forgas produ- 
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tivas e da construgao do progresso economico, social e cultural do povo, 
mais evidente se toma a necessidade de proceder a uma analise selectiva 
dos valores da cultura no ambito da luta. Os valores negativos da cultura 
sao, em geral, urn obstaculo ao desenvolvimento da luta e a construgao 
desse progresso. Tal necessidade torna-se mais aguda nos casos em que, 
para enfrentar a violencia colonialista, o movimento de libertagao tern de 
mobilizar e organizar o povo, sob a direegao de uma organizagao politica 
solida e disciplinada, a fim de recorrer a violencia libertadora — a luta 
armada de libertagao nacional 

Nesta perspectiva, o movimento de libertagao deve ser capaz, para 
alem da analise acima exposta, de efectuar, passo a passo mas solida- 
mente, no decurso da evolugao da sua acgao politica, a confluencia dos 
niveis de cultura das diversas categorias sociais disponiveis para a luta 
e transforma-los na forga cultural nacional que serve de base ao desen¬ 
volvimento da luta armada e que e a sua condigao. Convem notar que a 
analise da realidade cultural da ja uma medida das forgas e das fraque¬ 
zas do povo face as exigencias de luta e representa, portanto, uma con¬ 
tribuigao valiosa para a estrategia e as tacticas a seguir, tanto no piano 
politico como militar. Mas so no decurso da luta, desencadeada a partir 
de uma base satisfatoria de unidade politica e moral, a complexidade dos 
problemas culturais surge em toda a sua amplitude. Isso obriga com fre¬ 
quence a adaptagoes sucessivas da estrategia e das tacticas as realidades 
que so a luta pode revelar. A experience da luta demonstra como e uto- 
pico e absurdo pretender aplicar esquemas utilizados por outros povos 
durante a sua luta de libertagao e solugoes por eles encontradas para os 
problemas que tiveram que enfrentar, sem considerar a realidade local 
(e, especialmente, a realidade cultural). 

Pode dizer-se que, no inicio da luta, seja qual for o seu grau de prepa- 
ragao, nem a direegao dos movimento de libertagao nem as massas mili- 
tantes e populares tern uma consciencia nitida do peso da influancia dos 
valores culturais na evolugao dessa mesma luta: quais as possibilidades 
que cria, quais os limites que impoe e, principalmente, como e quanto a 
cultura e, para o povo, uma fonte inesgotavel de coragem, de meios mate¬ 
rials e morais, de energia fisica e psiquica, que lhe permitem aceitar 
sacrifices e mesmo fazer «milagres»; e, igualmente, sob alguns aspectos, 
como pode ser uma fonte de obstaculos e dificuldades, de concepgoes 
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erradas da realidade, de desvios no cumprimento do dever e de limita- 
9§o do ritmo e da eficacia da luta face as exigencias politicas, tecnicas 
e cientfficas da guerra. 


A luta armada. Instrument de unifica^ao 
e de progresso cultural 

A luta armada de libertafao, desencadeada como resposta a agres- 
sao do opressor colonialista, revela-se como um instrument doloroso 
mas eficaz para o desenvolvimento do nivel cultural, tanto das camadas 
dirigentes do movimento de liberta^ao como das diversas categorias 
sociais que participant na luta. 

Os dirigentes do movimento de libertapao, originarios da «pequena 
burguesia» (intelectuais, empregados) ou dos meios trabalhadores das 
cidades (operarios, motoristas, assalariados em geral), tendo de viver 
quotidianamente com as diversas camadas componesas, no seio das 
populagdes rurais, acabam por melhor conhecer o povo, descobrem na 
propria fonte a riqueza dos seus valores culturais (filosoficos, politicos, 
artisticos, sociais e morais), adquirem uma consciencia mais nftida das 
realidades economicas do pais, dos problemas, sofrimentos e aspirapoes 
das massas populares. Constatam, n 3 o sem um certo espanto, a riqueza 
de espirito, a capacidade de argumentapao e de exposipao clara das ideias, 
a facilidade de compreensao e assimilapao dos conceits por parte das 
populapoes ainda ontem esquecidas e mesmo desprezadas e considera- 
das pelo colonizador, e ate por alguns nacionais, como seres incapazes. 
Os dirigentes enriquecem assim a sua cultura - cultivam-se e libertam- 
-se de complexos, reforpando a capacidade de servir o movimento, ao 
servipo do povo. 

Por seu lado, as massas trabalhadoras e, em especial, os campone- 
ses, geralmente analfabetos e que nunca ultrapassaram os limites da 
aldeia ou da regiao, perdem, nos contacts com outras categorias, os 
complexos que os Iimitavam nas relacoes com outros grupos etnicos e 
sociais; compreendem a sua condipao de elements determinants da 
luta; quebram as grilhetas do universo da aldeia para se integrarem pro- 
gressivamente no pats e no mundo; adquirem uma infinidade de novos 


conhccimentos, uteis 4 sua aotividadc imediata e fetura no ambito da 
luta- reforpam a consciencia politica, assimilando os prmcipws da revo- 
lucao nacional e social postuladapela luta. Tomam-se mais aptos assun 
paradesempenhar o papel decisivo de forpa principal do mov.mcnto dc 

Hbe como e sabido, a luta armada de HbertapSo exige a mobiliza^oea 
organizapSo de uma maioria significativa da populapao, a umdade politics 
e moral das diversas calegorias sociais, o uso eficaz de armas modema 
de outros meios de guerra, a liquidate progressiva dos restos de mento- 
tribal a recusa das regras e dos tabus sociais e rehgiosos contranos 
ao desenvolvimento da luta (gcrontocracia, nepotismo, infenondade social 
da mulher ritos e praticas incompativeis com o caracter racional e nac o- 
nal da lu^ etc.) e opera ainda muitas outras modificapoes profundas na 
Vida das populapoes. A luta armada de libe,dapim 
verdadeira marcha forpada no caminho do progre so cu tur , 

Se aliarmos a estes factos, inerentes a uma luta armada de hberta 
5 ao, a pratica da democraca, da critica e da a 

integrante e determiuante da luta. 


Os objectives da resistencia cultural 


De fiido o que acabamos de dizer pode conduir-se que, no quadro 

pelo menos, os seguintes: valores 

- desenvolvimento de uma cultura popular e de todos 

culturais positivos, autoctones; 
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- desenvolvimento de uma cultura national baseada na historia e 
nas conquistas da propria Iuta; 

- eleva9ao constante da consciencia politico e moral do povo (de 
todas as categorias sociais) e do patriotismo, espirito de sacrificio 
e dedica9ao a causa da independence, da justipa e do progresso; 

- desenvolvimento de uma cultura cientifica , tecnica e tecnologica 
compativel com as exigencias do progresso; 

- desenvolvimento, com base numa assimila9ao critica das conquis¬ 
tas da humanidade nos dominios da arte, da cicncia, da litcratura, 
etc., de uma cultura universal tendente a uma progressiva integra- 
gao no mundo actual e nas perspectivas da sua evolupao; 

- elevagao constante e general izada dos sentimentos de humanismo 
e solidariedade, respeito e dedicapao desinteressada a pessoa hu- 
mana. 

A realizafao destes objectivos e, com efeito, possivel, pois a luta 
armada de liberta9ao, nas condigoes concretas da vida dos povos africa- 
nos, enfrentando o desafio imperialista, e um acto de fecundagao da His¬ 
toria, a expressao maxima da nossa cultura e da nossa africanidade. Deve 
traduzir-se, no momento da vitoria, por um salto em frente significativo 
da cultura do povo que se liberta. 

Se tal nao se verificar, entao os esfor^s e sacrificios realizados no 
decurso da luta terao sido vaos. Esta tera falhado os seus objectivos e o 
povo tera perdido uma oportunidade de progresso no ambito geral da 
historia. 

Ao celebrar com esta cerimonia a memoria do Dr. Eduardo Mon- 
dlane, prestamos homenagem ao homem politico, ao combatente da 
liberdade e, especialmente, ao homem de cultura. Nao apenas da cultura 
adquirida no decurso da sua vida pessoal e nos ban cos da universidade, 
mas principalmente no seio do seu povo, no quadra da luta de libertafao 
do seu povo. 

Pode dizer-se que Eduardo Mondlane foi selvaticamente assassina- 
do porque foi capaz de se identihcar com a cultura do seu povo, com as 
suas mais profundas aspirapoes, atraves e contra todas as tentativas ou 
tenta9oes de aliena9ao da suapersonalidade de africano e de mopambica- 
no. Por ter foijado uma cultura nova na luta, caiu como um combatente. 
E evidentemente facil acusar os colonialistas portugueses e os agentes 
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niindos do crime abominavel cometido contra a 

^“^Erar drZiane^ontraopovodcMo^ambiqueecontraa 

pessoa de Eduardo M assassinaram. E no entanto neces- 

Africa. Foram eles que c0 ' ,a 'f ^o^'os^ombatentes da liberda- 

siirio que todos os homens ’ _ todos os inimigos 

de.todos os espMos sedeirt^dep^d P ^ ^ ^ ^ os 

do colonialismo e d nue lbes compete nessa morte 

seus ombros a parte de responsa 11 agentes imperialistas 

O Dr Bkrt, 

podem amda assassinar impun a vege tar no seio da huma- 

Mondlane, 4 P«0»' *'>° o, horn... * »•* 

SirtSK P". ■- - ° - *•"' * 

superficie do planeta. resoonsabilidades dos que 

ta ? 5 o dos povos oprimidos. 


375 



Obras citadas o 


Almeida, Miguel Vale de Almeida. Um mar da cor da terra. Raga, cul- 
tura e politica da identidade , Oeiras: Celta. 

Andrade, Mario (Pinto de). 1975. «Prefacio». Antologia temdtica de 
poesia africana. Cabo Verde, Sao Tome e Principe, Guine, Angola, 
Mozambique. I -Na node gravida depunhais, Lisboa: Sa da Costa. 

Andrade, Mario Pinto de (com o pseudonimo de Buanga Fele). 1955. 
«Qu’est-ce que le «Lusotropicalismo». Presence Africaine , 2eme 
serie n.° IV. Outubro-Novembro de 1955,24-25. (Reeditado parcial- 
mente em Quem e o inimigo? Anatomia do colonialismo. Vol. I. Org. 
Aquino de Braganfa e Immanuel Wallerstein. Lisboa: Iniciativas 
Editoriais, 1978, «0 que e o Lusotropicalismo» 225-232, excertos). 

Andrade, Mario Pinto de e Michel Laban. 1997. Mario Pinto de Andra¬ 
de. Uma entrevista. Trad. Maria Alexandre Daskalos. Lisboa: Edi- 
9 oes Joao Sa da Costa. 

Andrade, Mario Pinto, Christine Messiant. 1999. «Sur la premiere gene¬ 
ration du MPLA: 1948-1960». Mario de Andrade, entretiens avec 
Christine Messiant (1982) Lusotopie , 185-221. 

Appadurai, Aijun. 1996. Modernity at Large. Cultural Dimensions of 
Globalization , Minneapolis: University of Minnesota Press. 


( 3 ) A presente bibliografia de obras citadas nao inclui os textos mencionados nos textos 
traduzidos e que se optou por manter de acordo com os originais, na impossibilidade de se 
confirm a r, nalguns casos, a edifao efectivamente utilizada. Os textos incluidos na bibliogra¬ 
fia correspondem assim as obras efectivamente consultadas para a organiza?So do presente 
volume. 


377 





Appiah, Anthony Kwame. 1985 «The Uncompleted Argument: Du Bois 
and the Illusion of Race». Critical Inquiry , Vol. 12, No. 1, «Race,» 
Writing, and Difference (Autumn, 1985), pp. 21-37. 

Baubar, Etienne. 2004. «Outline of a Topography of Cruelty. Citizenship 
and Civility in the Era of Global Violences We, the People of Europe? 
Reflections on Transnational Citizenship , Princeton and Oxford: Prin¬ 
ceton University Press, pp. 115-132. 

Barbeitos, Arlindo. 1997. «Une perspective angolaise sur le lusotropi- 
calisme». Lusotopie, pp. 309-326. 

Benjamin, Walter. 1992. «Ausgrahen und erinnem» Denkbilder. Gesam - 
melte Schriften . 2. a ed. Frankfurt a.M.: Suhrkamp, pp. 400-401. 

Buck-Morss, Susan. 2009. Hegel, Haiti, and World History. Pittsburgh: 
Pittsburgh University Press. 

Cabral, Amilcar. 1978. «Obras escolhidas deAmilcar Cabral: A arma 
da teoria. Vnidade e luta 1. Lisboa: Seara Nova. 

Castelo, Claudia. 1999. O modo portugues de estar no mundo: o luso- 
-tropicalismo e a ideologia colonial portugues a: 1933-1961. Porto: 
Edi^oes Afrontamento. 

Cesaire, Aime. 1963. La Tragedie du roi Christophe. Paris: Presence 
Africaine. 

Cesaire, Aime. 1978 [1950], Discurso sobre o colonialismo. Prefacio de 
Mario de Andrade; trad, de Noemia de Sousa. Lisboa: Sa da Costa. 

Cesaire, Aime. 1994 [1956]. Lire le Discours sur le colonialisme. (Org.) 
Georges Ngal em colaborayao com Jean Ntichile, Paris: Presence 
africaine. 

Cesaire, Aime. 1997 [1939]. Cahier d’un retour au pays natal. Paris: 
Presence Africaine. 

Cesaire, Aime. 2007. «Negre jesuis, Negre se resierai». Entretiens avec 
Fran£oise Verges. Paris Albin Michel. 

Clifford, James. 1989. «Negrophilia: February, 1933 .y> A New History of 
French Literature. (Org.) Denis Hollier. Cambridge, MA: Harvard 
University Press, 901-908. 

Clifford, James. 1997. Routes. Travel and Translation in the Late Twentieth - 
-Century. Cambridge, MA and London, Eng.: Harvard University Press. 

Depestre, Rene. 1980. Bonjour et adieu a la negritude; suivi de Travaux 
d’identite: essais. Paris: R. Laffont. 


378 


Diawara, Manthia. 2000. In Search of Africa. Cambridge, MA: Harvard 
University Press. Prac(jce 0 f Diaspora: Literature, 

Zle Rise of Black MernationaUsm. Cambridge. 

***■ ^ uni_ 

- *——* - * 

Gilroy, Paul, 1987. There Ain t No Black in 

Londres e Nova Iorque: , 

Gilroy, Paul. 2004. After Empire: Melancholia or 

Londres e Nova Iorque: Routledge . Selected Subaltern 
Gliha, Ranajit, Gayatri Chakravoriy press . 

iW/es'. l.ondres cN°™ °^1 dern i da de: um projecto inacabado?», 

* Crilica - Revisto d° Pensamen- 

Jules Kose , ■ ity 0 f Illinois Press. 

cape. Urbana ILL.. U Jy . laneuefrangaise: runs- 

Blick — Beobachtungen, Analysen, Kritiken. P 

185-203. 


379 



Koselleck, Reinhart. 1988. Vergangene Zukunft. Zur Semantikgeschicht- 
licher Zeiten. Frankurt/Main: Suhrkamp. 

Lauretis, Teresa de. 2002. «Difference Embodied: Reflections on Black 
Skin, White Masks)). In: Parallax. 20.2, pp. 54-68. 

LEiRrs, Michel. 1996 [1939], L ’Age d’homme. Precede de De la littera- 
ture consideree comme ime tauromachie . Paris: Gallimard. 

Locke, Alain. 1936. The Negro and his Music. Washington, D.C.: Asso¬ 
ciates in Negro Folk Education, 1936. 

Locke. Alain. 1969. The Negro and his Music. Negro Art: Past and Pre¬ 
sent. Nova Iorque: Amo Press. 

Mbembe, Achille. 2010. «Formas africanas da escrita de si». http://www. 
artafrica.info/html/artigotrimestre/artigo.php?id=20 (acedido em 
Janeiro 2010). 

Mondlane, Eduardo, 1995. Lutarpor Mozambique, Maputo: Centro de 
Estudos Africanos. 

Robinson, Cedric J. 2000 [1983]. Black Marxism. The Making of the 
Black Radical Tradition. Chapel Hill e Londres, University of North 
Carolina Press. 

Said, Edward W. 1994. Culture and Imperialism. Nova Iorque: Vintage 
Books. 

Sanches, Manuela Ribeiro Sanches,Adriana Verissimo Serrao. 2002. A in- 
vengao do «Homem». Raga„ cultura e antropologia na Alemanha do 
seculo xviii. Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa. 

Scott, David. 2004. Conscripts of Modernity: The Tragedy of Colonial 
Enlightenment. Londres e Durham, N.C.: Duke University Press. 
2004. 

Sharpley-Whiting, T. Denean. 2002. Negritude Women. Minneapolis: 
University of Minnesota Press. 

Smouts Marie-Claude. 2007. La situation postcoloniale - Les Postcolo¬ 
nial Studies dans le debat frangais. Pref. Georges Balandier. Paris: 
Presses de Sciences Po. 

Stolcke, Verena. 1995. «TaIking Culture: New Boundaries, New Rheto¬ 
rics of Exclusion in Europe.» Current Anthropology, vol. 36, n.° 1, 
Special Issue: Ethnographic Authority and Cultural Explanation 
(Feb., 1995), pp. 1-24. 


380 


Stole*. Ann Laura, Carole McGranahan and Peter Perdue. 2007 Impe¬ 
rial Formations. Santa Fe: School for Advanced Research Press, 

Oxford: James Currey. . 

Taguieff, Pierre-Andre. 1990. La Force duprejuge. Essai sur le racis- 
me et ses doubles. Paris’. Gallimard. . . 

Thomas Nicholas. 2006. «Cutara e Poder. Teonas do Discurso Colonial*, 
traduf SO de Fernando Clara. Deslocalizar a Europa: Antropologta 
Arte Literature e Historia na Pos-Colonialidade. (Org.) Manuela 
Ribeiro Sanches, Lisboa: Cotovia.pp. 167-208. 

TomAs, Antonio. 2007. Ofazedorde utopias. Uma biogrqfia de Amtlc 

Cabral, Lisboa: Tinta da China. , 

WRIGHT Richard. 2008. Black Power. Three Books from Extle Black 
Power; The Color Curtain and White Man, Listen!, Nova Iorque, 
Londres, Toronto e Sydney. Harper Collins. 


381 



